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HUSEYN M3MM3DOV
. dosent
SIYASI VO HUQUQI KATEQORIYA KIMI AZADLIQ ANLAYISININ
FOLSOF3 TARIXINDS YERI

Azadhq kateqoriyas1 diinya folsofi fikrinde morkozi anlayislardan biridir. Hom
hiiquq falsafasinin, ham da nazari-hiiquq elminin biitiin digar kateqoriyalar azadhq ka-
teqoriyast ila six baghdir. Azadliq anlayisi homigo 6ziinii intqrativ manavi hiiquq naza-
riyyasinin yaranmasinin baslica moagsadi kimi diggati calb etmisdir. Hiiqug va moanaviy-
yat problemlari hiiquq madaniyyatinin vo dzlinidarkin formalasmasi tigiin mithiim sha-
miyyat kasb edir.

Miiasir dévrda camiyystin demokratiklagmasi, hilquqi dévlstin yaranmasi, vaton-
das comiyyati institutlarinin inkisaf etdirilmasi va onlarin dévlat orqanlarn ils garsiligh
alago vo tosiri prosesinda rollarimin artirilmas: azadliq kateqoriyasiin daha darindon
arasdirilmasini zaruri edir.

Azadhq har bir insan {igiin an ali doyar, sarvat vo mogsaddir. Insanlar daim bu
qiymatli magsada ¢atmaga can atirlar. Bazi hallarda azadliq tamamils bagsga magsadla-
rin reallasmasi vasitasi kimi nazordan kegirilir. Bu monada azadhq anlayisi s6z azadhig,
vicdan azadlify, aqids azadligl, dinc yigincaqglar kegirmok, toplasmaq azadlhig, sorbast
harakat etmok azadligl va s. manalarda basa dustlir. Falsafi néqteyi-nozordon azadliq
anlayisinin sirf metafizik mahiyyatinin miioyyon etmak, azadligin insana xas olan xiisu-
siyyatlorinin tokca insanda moévcud olmas: tisulu kimi izah etmok vacibdir. Yalmz
azadhigin metafizik mahiyyatini aydinlagdirdigdan sonra onun insanin hoyatinda va
comivyatda konkret tatbiqini tadqiq etmak va bu sahado arasdirmalar aparmaq miim-
kundiir.

Azadhq anlayisini insanlar 6z glindslik hoyatlarinda genis istifads edirlor. Bu an-
layis, eyni zamanda gergokliyin bir ¢ox tozahiir vo proseslerins ds gamil edilir.

Azadlhiq anlayis1 sirf insana moxsus olan anlayigdir vo bu anlayis mohz insanin
miiayyan harakatlorinin xarakteristikasi Gigiin istifads edilir. Insanin harakatlarindaki bu
azadhiq 6z mahiyyatino géra onun atraf aloms, tabist qlivvaloring, comiyysts, basqa in-
sanlara, 6ziino miinasibatindon irali galir.

Azadliq spesifik insan tozahiirii kimi ¢ixig edir. Insan éziinamaxsus keyfiyyatlori
sayasindo miloyyon soraitin movcud olmas: sorti ilo azad ola bilor. Bu keyfiyyatlordan
bazilorini (baslicalarini) asagidaki kimi adlandirmag olar:

- darketms va foaliyyat gdstormak gabiliyyati

- tinsiyyatds olmaq va comiyyatds 6z mdvgeyini va rolunu darketmok gabiliyyati
(4,58).

Bu bolgii gorti xarakter dasiyir, ¢linki bu komponentlar bir-biri ila six gakildo bag-
lidir va daha c¢ox insanin hayat faaliyyatini miloyyan edir. Insan azadliginin bir tsmal
kimi asaslandifn baslica keyfiyyatlari ayri-ayriligda tohlil etmak magsadsuygundur.

Tafakkiir dedikds, insanin otraf alomls oldugu garsiligh tesir va slags prosesi basa
dusiilir.

Heraklit tofokkiiril insan azadhig iiglin vacib sort oldugunu qeyd edarak yazird: ki,
tafakkiir boyiik layaqgatdir, mudriklik mshz ondan ibarstdir ki. hagigati sdylayassn va
tobioto qulaq asaraq, onunla diizgiin raftar edason.

Azadlig va tofokkiir arasmdaki slaga sonraki dévrlards da bir ¢ox filosoflar tara-
findan arasdirlmisdir. Bu problems Spinoza vo Hegelin yanasmalar daha maraghdir.
Onlar azadhq anlayisimin mahiyyastini agmagq tiglin imumfolsafs yanasma metodundan
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istifada edarak, azadligi dork olunmusg zorurat kimi miioyyon edirlor. Spinoza yaratdig
xiisusi talimds azadhq ve zsrurstin garsiligi miinasibatini sorh edarkon insanin digqe-
tini hadisalorin sababiyyat slagalorinin dark olunmasina calb edir. Hegel iso hesab edir
ki, azadliq insanin mahiyyatidir va o, bunu dork etmoalidir.

Gergakliyin ganunlarim bilmadan insan foaliyystinin tam azadligina nail olmaq
miimkiin deyildir. Gergakliyin dork edilmasi azadligin ssasidir. Insan darkedilmo prose-
sinds onun praktik faaliyyatine milgavimat gdstaron yeni, avvallor rastlasmadig vo bir
ndv ona hékmranhq edon hallarla qarsilagir. Ona gore do azadliq problemi daim mii-
gavimot gostaran gergokliyin aradan qaldinimast, insanin onu tasir altinda va tabegilik-
ds saxlayan qiivva vs goraitdon azad olmasi problemi kimi éziinii biiruzs verir.

Dorkedilma insan siturunun funksiyasi saraitinde miimkindiir va har ciir dorkedil-
mo gliurun tozahiir formasidir. Stiur atraf alomin va fordin 6ziinin varliginin basa di-
siilmasidir. Insan 6z foaliyyatini atraf alomin vo soxsen 6ziiniin varhginin basa duisiil-
moasi prosesinda dork edir. Insan otraf alomin dork edilmasi prosesinda basa diisiir ki,
takcoa otraf alomin tohriki ila deyil, ham da saxsi iradays uygun harakst etmak olar. Belo-
liklo, praktiki olaraq, insamin derketmo foaaliyyoti azadliq va zarurst arasinda qarsiliqh
miinasibat problemini yaradir. Bu problem ise 6z névbasinds azadh@im hiidudlarin ge-
niglondirir, insanin va camiyyatin qarsisinda yeni vazifalar qoyur. (4.163).

Dorketma azadlifin 6zii yox, onun ilkin gorti vo zominidir. Hor hansi bir predmet
praktik harokatin obyekti olmazdan avval ideal bir harakstin obyekti olmali vo onun
gedisi zamani insan {iglin miloyyon shomiyyst kasb etmolidir. Yoni, derketma biitiin
spesifikliyi ilo insanin faaliyyati lgiin imumi bir funksiyam - ger¢okliyin gavranilmas:
funksiyasini yerina yetirir. Mahz bu baximdan nezarden kecirilon dorkedilms azad faa-
liyyat kimi ¢ixis edir. ‘

Foaliyystdon uzaqlagdirilmig dorkedilma &ziiniin shomiyyatli bir xiisusiyyatini —
aktivliyini itirir. Darkedilme diinyamin daim faaliyystds olan vo aktiv inikasidir. Osl
azadlig milayyan moqsadlora nail olmaq ii¢lin maddi diinyanin tabe edilmasidir.

Faaliyyat do idrak kimi, insana moxsus spesifik xiisusiyyatdir vo insanin ictimai
organizminin xiisusiyystlori insan foaliyystinin ilkin sosial gortlori kimi qabul olunur.
Belalikla, yuxarida deyilonlari nazara alaraq, faaliyyatin baghca cizgilari kimi asagidaki-
lart géstarmak olar:

» horakatin dork edilmasi;

* mogsadlorin miayyan edilmasi;

.+ foaliyyatin aktiv, doyigdirici xarakteri;

« faaliyyatin informativ xarakteri;

« foaliyyatin ardicilligl.

Bu xiisusiyyatlori heyvanlarin horokstlorine gamil etmok olmaz, ¢iinki onlarin ho-
rokatlari silurlu xarakter dagimir vo bu proses instiki bir prosesdir. Insan faaliyyatinin
baslica xiisusiyyati onun azad ola bilmasindadir vo miloyyan sortlora amal olundugda,
masalon yaradiciliq prosesinda bu azadliq 6ziinli daha bariz gakilda biiruzs verir.

Yaradicihiq har bir insana xas olan xiisusiyyatdir. Mahz yaradiciliq faaliyyati insa-
na 6z iradasina uygun, zaruratin hiidudlarini agsmaq ve azadhifin daha yiikssk saviyyalo-
rins ¢atmaq imkani verir.

Insan azadligimin digor vacib bir sorti {insiyyatdir. Unsiyyat insanin hoyat foaliyyo-
tinin asas ganunlarindan biridir va 6ziindas fardin sosial sistema gosulmasini v onu
dark etmok tisulunu ks etdirir.

Unsiyyet insanm ictimai tobistindon va qurulusundan irali galir. Insan ictimai var-
liq kimi formalagir vo onim kontaktlar: insanlar arasinda birbasa, bilavasita slaqa for-
mas1 va insan foaliyyatinin xiisusi noviidiir. Unsiyyat praktikas: faaliyyatin 6zii kimi iki
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saviyyaya malikdir - o 6ziinii insanlarin ham maddi, hom do monavi tinsiyyati kimi gos-
tora bilir. Unsiyyatin hor iki formas: insan tigiin, onun azadh@ {igiin hoyati shamiyysto
malikdir. Azadlig mahz {insiyyat sayasinda reallifa ¢evrilir voa miiayyan saviyyoya malik
olur. Unsiyyat comiyyatin norma va doyarlorinin monimsanilmasi iisuludur. Azadliq bu
zaman yalmz bilik elementi kimi deyil, ham do insanlar arasinda miinasibstlori tonzim-
Iayan sosial praktikanin formas: kimi ¢ixis edir. Sosial praktikanin bu formasi tinsiyyat
sayasindo mévcud olur va insiyyst vasitasilo hayata kegirilir. Insan vo comiyyat arasm-
da garsihgh miinasibotlordeki uygunlug insanin lnsiyyat naticasinds ictimai hayatin
normalarini gavramasi sayasindo movcud olur. Sosial normalar (hiiquq, oxlaq, adatlor
v2 s.) insanm davranismi (o climladan, azadlhif) miloyyan gargivaya salir, mimkin vo
qeyri-mimkiin horokatlarin sarhadlorini milayyan edir.

Unsiyyat, hamginin bir insanm azadligy ilo bagqa birisinin azadh§ arasinda slaga
vasitasidir. Azadliq tokca soxsi zanginlik deyil, eyni zamanda ictimai nailiyystdir, yoni
bir insanin azadh@ homiso bagsqasinin azadh ilo olagali olmalidir. Insanin azadhg
hansisa bir dl¢iida basqa bir insanin azadligi ilo, onun amal va harokatlarinds obyekuv-
laslr Insanin digor insanlara. onlarm azadligina miinasibati onun 6z azadhigmin soviy-
yosinin mithiim gostaricisidir.

Azadhgn mithiim komponentlarindan biri da insanin 6ziinii, comiyyatds movqe-
yini vo rolunu diigiinmosidir. Bu anlam adston insanin 6z hayat va faaliyyatinin mohsu-
lu va tazahiiril, onun 6z soxsi "moan"i hagqinda kegirdiyi subyektiv hisslor kimi baga du-
siiliir. Heyvanlardan forqli olaraq insan &z foaliyyotini dork edir vo istigamotlondirir,
oziinii obyektoa tosir edon va obyekta qarsi olan moanba kimi hiss edir. Bu ciir stiurlu mii-
qayisa insani 6ziiniin §oxsi, tokrarolunmaz "man"i olan subyekts gevirir. (3,13)

Oziiniidiisiinmo insanlarn dialektik Ginsiyyat prosesi, fordlorin miixtalif harokatlo-
rinin togqusmast zamam formalasir. Insan bu ciir miirakkab va ziddiyyatli qarsiligh te-
sir va {insiyyat proseslori asasinda 6ziinii dork edir. Oziiniidiigiinms insanm 6z fardiliyi-
ni va asl giiciinii mitayyan eda bilmadiyina géra onun faaliyystino miinasibatds ikinci-
dir. Lakin, buna baxmayaragq, 6ziiniidiisiinme azadhgin mithiim sartlarindan biridir.

[nsan ozioniin fordi ictimai fdaliyyat vo aktivliyinin (ksnarlagmig, oruyxaeHHbIH)
bohralorinin milgavimatini aradan qaldiraraq azadliga nail olur. Insan azadliginmin daim
doyisan hiiddudlari insanin ictimai miinasibatlora tasiri prosesindo formalagir. Insan co-
miyyatdo miloyyon movge tutmaga, oziini tasdig etmays, ictimal taninmaya va s. nail
olmaga can atir. Oziinii bagqgalar ilo miiqayisa etmak, slagalondirmak, 6ziinii va basqa-
larini giymatlandirmok insanin ayrilmaz keyfiyyotlorindon biri vo azad faaliyystin zaru-
ri atributudur.

Insanin siiurundan kegan va icra olunan har bir tozahiir, o climloden azadliq homi-
so giymotlondirilir, miivafiq olaraq pozitiv, neqativ vo ya bltaref giymatini alir. Burada
insanin 6z xiisusi mahiyyatini adekvat ifada etmasi baglica shomiyyat kasb edir. Belalik-
la, azadhiq yuxarida geyd olunan biitiin komponentlarin - dorketms, foaliyyat, linsiyyat
va Oziintidorkin mohsulu va tazahiiridiir. Darketms, sliur - azadligin ilkin saorti, onun
nozeri ifadasi, faaliyyet - azadhifin reallify, finsiyyat - insanin soxsi azadhfnin reallagdi-
rilmasinin sarti, 6ziiniidark - insanin 6z hayat tarzina miinasibati, 6z azadh l¢lin dagi-
dign mosuliyyatin saviyyasidir. Bu komponentlorin mazmunu va keyfiyyati, onlarm bir
¢ox hallarda miixtolif uygunluglari insan azadlifinin saviyyasini milayyon edir.

Azadliq insanm diinyaya munasibatinin, shvali-ruhiyyassinin on mihiim faktoru
kimi hamiss onun hayati axtariglarinin markszinda dayanmsgdir. Bu da tarixin biitiin
moarhalalarinda falsafanin azadliq problemins gdstordiyi maragdan irali galir.

Insan azadlipa ¢atmaq yolunda ananovi olaraq hamise asagidak: dilemma ilo gar-
silasmisdir:
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- Azadhq ona insam atraf alomin tosirindan azad etmok hiiququ verilmoaklo,
maddi slagalordon uzaqlagma, irrasional vo fovgalinsani mahiyyatin geyri-sortsiz tabe-
ciliyi kimi ¢ixis edir ;

- azadhq diinyanin sonsuz $akilda gavranilmasinin naticasidir.

Goriindiiyli kimi, azadlifin miasir anlami 6zlindo "ovvalki 6ztinlinkiinii" 6ziindsn
uzaqglasdirma ideyasini va "basqanin”, yadin qavranilmasini ehtiva etmolidir. Zonimiz-
¢, azadli@1 metafiziki olaraq uzaglasma ila miiqayiss etmak diizgiin olmazdi, ¢iinki o
daha ¢ox qavranilanla uzaqlasamn vohdatinin dialektik ol¢listi kimi gixis edir. Azadhg
qusaca olaraq asagidak: kimi ifada etmak miimkiindiir:

- azadliq xarici alagelardon, xarici alamin tasirinden azad olmagqdir;

- azadhq geyri-varhigin qavramlmasi, insanin xarici zorurati yiikk kimi 6z boynu-
na gotirmesidir.(2,321)

Qavrayisla uzaglagsma arasinda garsiligh slags problemi gadim tarixe malikdir.
Hesab etmak olar ki, azadliq problemi tendensiya kimi diinyanin qavranilmasina hala
antik falsafada sofistlar torafindan totbiq edilmisdir. Sofistlar azadh ictimai soraitden
¢ixig edarak, insanlarin miistaqil yaradiciliq faaliyyatinin moahsulu kimi izah edirdilor.
Onlar insani tobiatin subyekti, bir hissasi kimi nazardan kegirir vo gostarirdilar ki, insan
iiclin mithiim prinsip hozz, zOovq almaqdir vo ona goéra do o, tobiatina uygun olaraq 6z
harakatlarinda azaddir va aksina, tabiatina yad olan harakatlarindan azab ¢akir.

Sokrat insanin azadlifa govusmasinda idrakin Gistiin rolu barads sofistlarle pole-
mikaya girirdi. O, insan hayatinin irrasional torafini insanin biliyin rolunu kigildon he-
rakatlari ila slagalondirmisdir. Sokratin tosvir etdiyi insan diinyan: idrakin kémayi ils,
xeyirli ilo geyri-xeyirlini milqayiso edorak vo oxlaga nail olaraq dork edir. Sokratin fik-
rina gora, mahz axlaq insanlarin bir yerds yasamalarinin nizamlayicisi rolunu oynayir.

Eramizdan ovval IV asrda tosis edilmis oxlag normalarm inkar edan falsafi
moktobin ardicillari-kiniklar Diogen, Kratet va Antisfen azadliga qovusmanin yollarini
aragsdiraraq qeyd edirdilar ki, insan diisiinilmis foaliyyat naticasinde dark etmalidir ki,
onun 6ziina maxsus olan, shamiyyatli vo zoruri daxili doyarlari nays asaslanir, bu doyar-
lora aid olmayanlarn iso insana yad, shamiyyatsiz va tasadiifi adlandirirdilar. Kiniklar
tacritbani nazari cohatdon yenidon giymatlondirmak li¢iin idrak: istifade edorok, toxoy-
yulin illiziyalarindan qurtarmaqla, daxili azadlifa nail olmaga cohd géstarirdilar.

Azadliga nail olmagin farqli bir konsepsiyasini Aristotel taklif edirdi. Onun kon-
sepsiyasi etika, metafizika va siyasatin vehdatine asaslanirdi. Aristotelin taqdim etdiyi
insan 6ziinds ham sosial, ham da tabii keyfiyyatlart birlagdirir va bunun da sayasinds o,
"insam siyasi heyvan" kimi miioyyan edir. Aristotelin fikrincs, bu insanm davraniginin
osasinda etigad yox, Allahi anlamaga imkan veran falsafi baxiglar sistemi durmahdir.
Insan taleyin labiid hokmiindon azaddir, faaldir vo gergokdir. Aristotel qeyd edirdi ki,
"insan varlig hiss tizvlari vasitasi ile dork edir, idrakin vo galbinin miithakimo gabiliyya-
tinin komoyi ilo se¢im edir". Aristotela gbra, insan irade azadhifina malikdir va ona
gora do 6z harokatlori iglin masuliyyat dagimahidir, ¢inki xeyirls gor arasinda se¢imi do
ozii edir: "biz 6z harakotlorimizi koniillii olaraq ... dayisirik, yani fikir vo irada kénilli
doyisir. Buradan da nayin yaxs1 va yaxud pis olmasimn bizdan asih oldugu aydn olur"
Aristotel zorakiligin tasiri altina diigmiis insani azad insan hesab etmir va geyd edir ki,
bu vaziyyat insan ligiin qeyri-tabiidir. (10,456)

Stoiklarin (Afinada filosof Zenonun dars verdiyi yerin adi - Stoa) nazarines, yalmz
agll insan hogigaton azad ola bilar. Stoiklor tokca agili deyil, ham da galbin vaziyyo-
tini, insanin 6z tabiatina uygun horakat etmok bacarigim mudrikliyin asasi hesab edir va
deyirdilor ki, agilli insan biitiin ehtiras va aylencalordon ol ¢okmoli, aglimin hokmii ilo
yasamalidir, insan yalmz bu yolla azad, faal va xeyirxah ola bilar. Stoikler geyd edirdi-
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lar ki, qorxu va tamahkarliq kimi insanm asaratde saxlayan affektlor aradan galdinla,
onlarin yerini iso sevinc, insana azadliq gatiron affektlor tuta bilor. Agill insan ideala
cevrila bilar, ¢linki o 6z taleyind hérmatla yanasir, ona tabe olur, taleyl ona xogbaxtlik
vo rahatliq gatirir. Hor bir insanin 6z azadhifi var vo agar o basqalarini telgin edirsa, bu
onu 6z hayat yolundan déndarir. Insanin 6z iradasi ilo deyil, hansisa tasir altinda hara-
kot etmasi isa imumiyyatla yolverilmazdir, ¢linki azad olan yalnz iradadir. Stoiklarin
nazarinca, azadhq yalniz insamin 6zliniin yaradiciliq qabiliyyati va saylari ilo alda olu-
nur. Bu gabiliyyato malik olmayan insanlar heyvandan he¢ na ilo forglonmirlor. Marag-
lidir ki, stoikler hatta insanin 6z badanini kélaliys vermesini insanin ruhi azadligi hesab
edir vo bunu onunla izah edirdilor ki, ruh badandon qeyri-asili voziyyata diigiir. Lakin,
onlar etiraf edirdilar ki, bu an sonuncu addimdir, ¢liinki stoisizm insam butdv, tam var-
liq kimi gabul edir. Stoisizmin gilicli onun azadhq problemins forgli yanasmasindadir.
Stoiklor ruhun vo badanin spesifik cahatlorini ayirirlar, yani nayin insanm 6ziinda, noa-
yin iss ondan kenarda oldugunu ssaslandirirlar. Falsofs tarixinds mohz stoiklar azadliq
probleminin halli yolunu gostormiglor.

Epikiir da stoiklor kimi hesab edirdi ki, yalmz midrik soxs azaddir, o, axlagda if-
rat¢ihga yol vermir, alomdoki hadisalari seyr edib giymatlondirir, xeyirxahliq keyfiyys-
tini saxlayinr Onun fikrinca, insan 6z tobiatini dork edorak azad olur, ¢iinki insanin ma-
hiyyatinin asasini azadliq toskil edir. Epikur azadlig insanin tolobatinin 6denilmasi,
hozz almasy, iztirabdan uzaq olmasi ilo slagslondirir va biitiin diinya tGg¢iin xarakterik
olan obyektiv xiisusiyyat kimi baga digtirdii. Epikiir azadligin yegans manbayini miiay-
yon edorak, insanin maddi va manavi dilnyan dark etmasini tabii proses kimi izah edir
va biitiin harakatlarinds insanin fordi azadligini xiisusi vurgulayirdi.'har bir saxs 6z saa-
datini tamin etmoak {igiin 6ziniin istodiyi kimi horokat edir, miidrik soxs 0z fordi mara-
gina uygun olaraq horakat edo bilar" [1, 196]). Epikiir hatta Allahin bu proseslora qaris-
masini istisna edirdi. O, azadligin rasional torifini verir, qorxunu uzaqlagsmaya aparib
¢ixaran pillo kimi miioyysn edir va uzaglasma problemini hsll etmays cohd gostorarak
yazirdi, "kim xarici sorait qarsisinda 6z iztirablari ila daha yaxs1 bacara bilirss, o nayi
0ziina dogma (miinasib) edo bilirsa, onu edir, nayi do edo bilmirso, onu har ehtimala
gars1 0zuno yad (diismon) etmir, yerda qalan na varsa onlarla slaqani kasir va onlari 6z
hayatindan ¢ixarir.

Orta osrlardo vo Intibah dévriinda azadliq problemi insanin dini azadlig problemi
ila slagali gokilda nazardan kegirilmigdir. Manavi azadligla vicdan azadliginin qarsihigh
alagalori arasdirilaraq, insanin moanovi azadlifa nail olmas: insanin mahiyystinin bir si-
ra uzaqlagsmalarinin, o ciimloedan dini uzaglagmalarin aradan qaldirilmas: ils baghlig
kimi izah olunurdu. Bu slageni Intibah dévriiniin humanistlori daha daqiq goriirdiiler
va dinin 6ziinii inkar etmadon, ona daha miiasir vo miitoraqqi mazmun vermoya ¢alisir-
dilar.

Tomas Mor "Utopiya" asorinds cshabti va mévhumati mithakims edirdi. Onun
taqdim etdiyi insan insanin davraniginin yegana tanzimgisi olan Allahin takliyini gabul
edir, azadlig! insanla Allah va tobiat arasindaki qarsiligh slagelerds, 6ziiniin 6zii ilo ola-
gasindo goriirdii. Intibah dévriiniin yeni panteizm (Allahi tabiotls eynilasdiran) monzo-
rasinda Allah insanin real diinyasindan tacrid edilmir. Nikolay Kuzanski geyd edir ki,
"Insamn tobiati eb tobiotdir ki, bu, Allahin yaratdig har seydon yuxarida, yalniz moalak-
lardan bir az asagida yerlosdirilmisdir". (10,579)

Yeni dovrin filosoflart azadhigin rasionalistik idealin1 yaratmaga cohd, bels hesab
edirdilar ki, azadliq fenomeninin basa disiilmasi insanla Allah arasindaki slagolorin
dark olunmasini talab edir. Dekart insan azadhiginin fordiliyini geyd edirdi va 6ziinii-
dorko miiraciot edarok, insanla Allah arasindaki olagolori tamamilo girmirdi. 9Ksins,
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vurgulayird: ki, insanin sahvlorinin va ndqsanlarinin ssbabi Allah yox, insanin éziiniin
catismazliglaridir. Dekartin yazird: ki, insan diinyani dork etmok tigiin idraka mane
olan négsanlarin vo mévhumatin aradan galdirilmasma ¢alismali vo insanin can atmal
oldugu asil haqgigatlorin Allahmn vohylorinds 6z oksini tapdigini nozers almahlidir. (6,
403)

Azadhq anlayisimin aragdirilmasinda B.Spinozanin da fikirleri boyiik shamiyyat
kasb edir. Onun talimlorinda azadhiq va zarurst arasindaki slagalor nozordan kegirilir.
Spinoza substansiya hagqinda tolimindo Allahi sey varhiginin immanent sobabi kimi
miloyyan edarak, tobiotlo Allahi eynilosdirirdi. O, Allahi "sonsuz sayda atributlardan
ibarat substansiya" adlandirirdi. Spinoza tabiatin qanunlar ils Allahin zaruri harakatlo-
rini eynilosdirarok, “bitiin bas veranlerin ganunauygunlugunu tesdiq edir va deyrdi ki,
biitiin bas veranlor abadi qaydaya uygun vs tobistin miisyyon ganununa uygun bas ve-
rir”

Spinoza tabistin ganunlan ilo, Allahin basg vermali olan har seyi zoruriliyi ilo
milayyan edsn yegano azad sababdir. Spinoza izah edir ki, asl azaliq isa yalmz ondan
ibaratdir ki, birinci sabab macburi olmur va heg na ilo do macbur edilmir. O, hesab edir-
di ki, substansiya azaddir, ¢iinki o, yalniz 6zliniin xiisusi tobisti iiglin zeruridirsa, mov-
cud olur va harakat iigiin 6z-6ziina miloyyan olunur.

Spinoza insanla tabiat arasinda ¢ox six alagalor miiayyan edirdi. Onun fikrincs, in-
san tabiatin bir hissasidir. Bir tarafdan, insan tabiatdan asilidir va tabiat tarafindan idara
olunur, digar torafdon, insan tabiotin "giiclinlin” bir hissosidir. Bu miinasibatlorin mii-
rokkabliyi insanin imkanlanni, onun mistaqil harakat etmok gabiliyyatini miioyyan
edir va bu haraksti onun zoruriliyl baximindan giymatlendirmak iigiin sorait yaradirdi.
Spinoza azadliq hagqinda fikirlorinds azadligla zorurati deyil, azadligla macburiyyati
milqayisa edarak, azadhq va zaruratin bir araya goalo bilmalari ganaatina gadar yiiksalo
bilmisdir.

Spinozaya goro, cisimlarin azadligi ondan ibaratdir ki, cism xarici sabablerin tasi-
rina tabe olmur. O yazir ki, man movcud olan vo yalmz 6z tobistinin zoruratina gora ha-
rakat edon cism azad, mévcudata hansisa bagga bir cismlo bu vo ya digor miloyyan
{isulla sababiyyat alagasi ila bagh ol macburi adlandiriram" Spinozaya gora, tabiatdaki
cismlor movcudata vo harokata xarici sabablarla bagh oldugu ii¢iin onlan azad hesab et-
mak olmaz. Spinoza hesab edirdi ki, harakata dogru soxsi cohdlarini dork etmak insan-
da onun 6z azadhig1 haqqinda yanlis tesavviir yaradir. Insan onun cahdlerini, arzulan-
ni1, harakatlorini mitoyyan edon sobablori bilmir vo ona géra do 6ziinli azad hesab edir.
(10, 408)

Spinoza azad zorurati macburi zorurate qars1 qoyur, insan azadligini iss "zokami-
zm birbasa Allaha qovusmasindan slds etdiyi davamh mdévcudat" kimi milayyan edirdi.
Spinoza gostarirdi ki, insan Allaha 6ziinds ideyalar, 6ziindon kenarda iss harakat oyat-
magq ii¢lin qovusur va bu horokot onun tabiati ilo uzlagir, ham da bu zaman hoarokat onu
dayisdira va ya basqa sokla sala bilan heg bir xarici sababa tabe olmamahdir.

Spinoza qeyd edirdi ki, azad harakotlor dork olummus zarurats uygun olaraq, yal-
miz idrakin imkanlan daxilindadir, ¢linki onu Allah yaratmisdir, ona géra ds xarici so-
bablar tarafindoan dayisdirile bilmaz. O, insanin zokasini onun azadhig ils eynilogdirir —
insan yalmiz zakasina uygun horokot etdikds azaddir. Bu, insana mévcud olmaq vo in-
sanin tabiatinin ganunlarina uygun harokat etmak imkani verir.

Spinoza insanin faalligini azadhqla slagelondirarak, azadlify stiur vasitasi ila deark
edirdi. Spinoza homginin gostarirdi ki, 6ziiniin tobiotdan asiilifini dork edib ona tabe
olan insani1 da azad adlandirmaq olar. Tobiotin mdvcudat: va dork olunmas: insanlari
azadlhifa gotirib ¢ixarir.
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Spinoza har bir iradi horokstin kékiinda sababiyyat sortinin durdugunu géstars-
rok, fardin irads azadligimi inkar edirdi va qeyd edir ki, har zaman md&vcudata vo horo-
koto {invanlanmus sobablor vardir. Irada zoruridir, amma istanilon digoar tabii tazahiir ki-
mi azad deyildir.

Spinoza insani imumi sabobiyyat-natica slagasine tabe edir va bununla da insanin
azadligini deyil, ixtiyari harakat segiminin mitmkinliylinii inkar edirdi.

Insan harskstin motivini bilarak va dark edarak azad olur. Spinoza zorurats deyil,
macburiyyats gars1 goyulan azad iradonin, harakatin mahiyystini onun zorurats uygun-
lugunda gérirdii.

Spinozanin yaratdif azad insan ideali insani asagidaki kimi harokot etmays gagi-
nird1. Azadliq xeyirxahliq va yaxud da kamillikdir. Ona goéra do insanin zaifliyini iiza ¢1-
xaran hor sey onun azadhgina aid deyildir" [7, 293]. Spinozaya gors, azadliq sadaco ola-
raq asthhigin olmamas: deyil, har bir insanin nail olmaga galigdif1 6ziiniitesdiq, faalliq
va yiiksok kamillikdir.

Azadhq anlayisinun tadqiginds Hegelin folsofasi do diggati calb edir. Spinoza
kimi, Hegel folsafasinin do moarkazinda substansiya - subyekt anlayis1 durur va bu anla-
yis azadliq probleminin arasdiriimasi figlin temoal rolunu oynayir. Hegel azadliq proble-
matikasini nozardon kegirmok {iglin tarixi prosesi asas gotiiriirdii. Hegelin azadliq anla-
yisinda bir nega bashca folsofo problemlar, har seydon avval tofakkiiriin forma vo moz-
munu problemi comlonir.

Azadliq prinsipina miinasibatdo Hegelin falsofs sistemi azadligin 6ziindos va gora-
rin azad qobul edilmasinin fenomonoloji xarakteristikasi kimi ifads oluna bilor. Hegel
azadhq, idrak va magsadlarin anlayisim eynisaviyyali tozahtr kimi gabul edir vo geyd
edir ki, “idrak mogsadauygun harakatdir” Hegel vurgulayird: ki, harakatin stiurlulugu
"obyektiv azadhgla, ysni iimumi substansional irads ilo iradenin 6ziiniin xiisusi mag-
sadlorini axtaran fardi bilik kimi subyektiv azadhifin vohdatindadir".

Oz qarsisina moagsad goyan vo bu mogsada uygun inkisaf edon subyekt o zaman
azad olur ki, onun magsadi onun 6ziiniin dayismasindan ibarat olur. Hegel hesab edirdi
ki, bu halda onun substansialligindan damgmaq olar.

Hegelin substansiya anlayisi ilo Spinozanin snbstansiya anlayisi arasindaki fargls-
rin nadan ibarat oldugunu izlomok elmi vs praktik baximdan maraqh olardi. Hegel
geyd edirdi ki, Spinozanm substansiyas: horokotin daxili monbayindsn mshrumdur.
Hegel hesab edirdi ki, Spinozanim substansiyasi 6ziinitharaketdon mohrum olmus "mit-
laq indifferensiyadir" (biganslik, lageydlik). Lakin, Hegelin substansiyasmdan forglh
olaraq, Spinozanm substansiyasmda tafokkiiriin va onun predmetinin aksliklora boliin-
masi omim iistiinlityll hesab olunur. Bu tistiinlik ondan ibaratdir ki, tafokkiiriin 6ziina
aid edilmoyon gergoklik tofokkiiriin predmetino daxil edilir vo belalikla ds, tofokkiir 6z
"tomiz" tofokkirlitylinii itirir. (5,401)

Hegel hesab edirdi ki, obyektin subyekt zonn edilmasi (ger¢ok yaradicihq) yalniz
"tamiz" fikir sahosinda miimkiindiir. Basqa sahslords subyekt predmetlasma prosesinda
6zuniin mahiyyat potensiyalarim 6zinden uzaglagsdirir. Hegel qeyd edirdi ki, tarixi
prosesda azadligin dark olunmasinin qanunilosmasing va kristallagmasina baxmayaragq,
azadlifin 6ziniin burada reallagmasi miimkiin ola bilmaz.

Hoqigi azad faaliyyat yalniz miitlaq Ruh mithitindo baslayir. 9gor tarixi folsafads
azadliq insanin kollektiv mévcudatinda onun manavi asast ila, yani 6z lizarina segmak
hiiququ va segilmis gorarlara gore mosuliyyst dagiyan insamin 6ziiniidarki ils eynilos-
dirilirss, bu halda azadliq miitlaq Ruh falsafssinds yaradcihiq kimi gixig edir.

Hegel azadliq va zorurat arasinda qarsilqh alage masalasini hall edarak, geyd edir
ki, "6z daxilinda he¢ bir zarurats malik olmayan azadliq ve yaxud azadlig olmadan tok-
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ca zarurat mahiyyatca miicarraddir, demoli hoqiqi anlayislar deyillor. Azadliq shomiy-
yatli dorocods konkretdir, 6z daxilinds abadi miiayyen olunmusdur vo demali, zoruri-
dir".

Hegel azadligin monasini arasdiraraqg, beb bir asas naticoys galir ki, tarixi prosesin
gedisinda azadligin subyektin 6ziiniidorki kimi anlami yaranir va formuls olunur. Mi-
vafiq olaraq, Hegel tarixin subyektini iki yere boldiyii liglin onun azadliq anlayisinda
da ikilonmo gedir. Hegelo goro, insan tarixin yaradicisi, Loqos iso onun haqiqi subyek-
tidir. Logos Ug¢ln azadliq 6zunidark vo 6zinllanlama kimi, insan {i¢iin 189 zaruratin
dork olunmasi kimi biiruzs verir. Lakin, insanin azadlig dork olunmus zaruratin 6l¢ii-
larina uygun golmir. Bu da yaradicihq kimi baga diigtiniilon azadhq {i¢iin adi vo malum
bir haldir. (5,268)

T.Hobbs dinin insanin 6zgolosms vaziyyatini ifads etdiyini geyd edir vo géstorirdi
ki, insan naslini hamisa misayiat etmig, sababi bilinmadiyina gérs qaranligda sanki tig-
yan edon daimi qorxu hissi zerurata uygun hansisa obyekto malik olmahdir. Mahz bu-
na gors, milsahids olunan obyekt tapmaq miimkiin olmadiqda, insanlar 6z badbaxtlik
va xosbaxtliklorinin giinahkar kimi gdzegdriinmaz agenti va yaxud gézegdriinmaz qiiv-
vani giinahkar hesab edirlar.

Hobbs ddvlat va insanmin ictimai vaziyyatindaki qarsiligli minasibatlordan 6zgalos-
mo vo azadliq arasinda olan olagolori miioyyan edib ayirmis vo ssaslandirmigdir ki,
tokco miitlog hiiquglara malik olan dévlat insanin 6ziinii saxlamasini tomin eds bilar.
Hobbs comiyyatde miinagisolorin garsisinin alinmasi vo asayigin bargorar olunmasi
iiciin istifads edilon hokmranliq va giic vasitasi ilo macburetma prezumpsiyasmi 6n pla-
na ¢akir. O hesab edir ki, "hamya qars1 mithariba" insanin tobiatinin xiisusiyyatlorin-
dan irali galir. Hobbs yazirdi ki, "biz insanin tobistinde mitharibenin {i¢ asas sababini
tapiriq - birincisi, ragabat, ikincisi, inamsizliq, ti¢linclisii, géhrats ¢atmaq cohdlari”

Hobbs, eyni zamanda miasir siyasi hayatda gox genis iglonan konsensus anlayisi-
nin misllifidir. Konsensus ideyasin1 Hobbs maraqlarin iimumi milbarizasinin naticasi
kimi milayysn edir ki, bunu da insanlarin azad ¢alismalar vo 6z zohmatlarinin bahra-
sindan istifads etmalori ii¢iin dayandirmaq vo ya da miloyyon ¢argivaya salmaq vacib-
dir. Hobbsa gora, insanlarin camiyystdoki davranist idaraetmanin prinsiplorinin bargs-
rar olmasi barads vatondaslarin imumi raziliga galmoalarini nazords tutan razilagmaya
(konsensusa) asaslanir. Bu konsensus ali hakimiyyati, niifuz va giicii tacassiim etdiran
dévlat qanunlaninda 6z ifadasini tapir. Bu zaman qanun vo vatondag arasindaki miina-
sibatler, vatandaslarin idarsetmonin miiayysn pinsiplorine tabe olmaq barads avvalco-
don verdiklori razihga baxmayaraq, qaliblo maglub teraf arasindaki miinasibotlor kimi
xarakteriza olunur. Hobbs azadligy miioyyon edorak, osas digqoati miloyyen xarici fak-
torlarm miistaqilliyina y6énaldir va qeyd edirdi ki, "azadliq harakat iigiin har hans: bir
maneanin olmamasidir, ¢iinki bu manealar na tobiotdo, ns do harokatds olan subyektin
daxili keyfiyyatlorinda mévcud deyildir'. Hobbs bela hesab ki, biitiin bas veranlar zaru-
rata gdra bas verir, ¢iinki bunun ti¢iin kifayat qodsr sabab var va insanin istanilon hars-
kati macburidir. Mahz burada Hobbsun sabab-natice alagalerini miitlaqlagdirdiyi 6ziinii
aydmn sokilda biiruze verir. Halo vaxtib Leybnits buna isara edarak gostarirdi ki, Hobbs
va Spinoza kimi mexaniki oriyentasiya filosoflar: determinizm xattini yeridorak, insan
iradasinin azadhifn haqqinda tosavviirlori alt-iist etmis vo azadliq anlayisini naturalizo
etmiglor. (4,163)

Boyiik fransiz miitafakkiri Jan-Jak Russonun azadlig problemi hagqinda diisiin-
colori taamamila farglidir. Russo insan azadliginin konsensusa asaslanan ictimai sazig
carcivasinda miimkiin oldugunu geyd edarok gostarir ki, "hdkumatin, na gadar ki, icti-
mai rifah naminoa foaliyyet gostarir, azadlifa toxunmas: miimkiin deyil, ¢linki bu halda
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o, imumi iradani yering yetirir va agor yalniz 6z goxsi iradssing tabe olursa, 6zini kdla
hesab eds bilmaz”

Azadlq probleminin, stoiklorin vo Epikurun dévriindan baglayaraq maarifcilik
asrina gadar olan vaxt arzinds, onun teoloji, metafiziki va fiziki aspektlords iimumilos-
dirilmis tahlilini 6ztintin "Teodisee" asarinds Leybnits vermisdir.

Leybnits gostorir ki, azadliq anlyisinin basa disiilmasindo, halo Epikiirdon golon
yanhsliq azadhga samil edilon geyri-miioyyanlikden ve yaxud azadligin ig¢iincii sorti
olan vo sxolastlar torafindon geyri-iradsliliys vo diisiinmays olava edilon miivazinatin
biganaliyindon ibaratdir. Leybnits biganaliyin tasadiifi vo ya zaruri kimi basa diisiilmo-
sina etiraz etmirdi. Lakin geyri-mitayyanliyi vo geyri-deterministliyi gabul etmirdi, ¢lin-
ki bu zaman se¢im ham askar ham da gizli halledici asasdan mahrum olurdu.

C. Lokkun sagirdi A.Kollinz Leybnitsin insamin biitiin herokatlarinin universal
deterministliyi vo indeterminizmin ganun vo axlaqin asaslarim sarsida bilmasi barada
fikrini tasdiq edir. Kollinz azadlif psixi determinasiyanin dayiskanliyi manasmda qabul
edirdi. (9, 296)

Insan azadligi vo zorurat mosalasina aid qiymoatli empirik tadqigatlardan biri do
D.Yumun aragdirmalandir. Bu aragdirmalar milallifin "Insan tobisti haqqinda traktat"
vo "Insan zokasi hagqinda todgigatlar” adh asarlorinds 6z oksini tapib. Yum Bekonun
elmi nailiyyatlorina nazari cohatdan chtiyatla yanassa da, idrakin aragdirilmasi {igiin
onun empirik metodunu axlaqi predmetlors totbiq edirdi. Yum azadlig tasadiiflo tam
eynilagdirirdi. O, azadliq hissinin psixoloji faktini gobul edir, lakin eyni vaxtda onun 2sl
sobobinin bilavasita introspeksiya (daxili miisahids) ii¢lin slcatmaz oldugunu geyd edir-
di. Yum geyd edirdi ki, agar biz bu gizli sobablari bilsaydik, ruhi qurulusumuzun va sh-
vali-ruhiyyomizin gizli harakatverici qlivvalari ila hipotetik tamishgimiz harokatlorimizi
idara edon motivlori Gizo ¢i1xara bilordi.

Azadliq problematikasinin arasdirilmasinda shomiyyatli yerlardon birini da
I.Kantin nazariyyasi tutur. Kant 6z dévriiniin tabiat elmlari ilo tanis olaraq bela bir qo-
naoto galir ki, cansiz tobist 6lii zorurat saltenstidir. Insan yegano varhqdir ki, siurlu
yaradicilifa, idraki magsadlar 1sloyib hazirlamaga va onlara nail olmaga qadirdir. Kan-
tin terminologiyasina gors, agilin dork etdiyi agyalar va yaxud noumenlor ("sey 6ziin-
da") hissi seyrla deyil, yalmz agil vasitasi ilo taqdim oluna bilarlar. Tabii sababiyyat hisso
vo tabiata, azad sobabiyyat iso noumenlor diinyasina moxsusdur. Bu diinyalar bir birin-
don onunla forqlonir ki, zaman anlayisi tabiat qanunlarma xas oldugu kimi, tabii sabe-
biyyato do xas olur. Azad sababiyyat iso zaman garaitindan asili olmur va avvalki vaziy-
yatlo sobabiyyet alaqesi ilo baglanmir. Kant azadlig empirik soraitlordsn asih olmamagq
va bir sira hadisalori 6z-6ziina baglamaq bacarig kimi miiayyan edir.

Kantin fikrincs, azadliga ssaslanan har sey praktikliys aiddir, yeni insan tarafin-
don edilon vo ya mogsadli sokilda edilmayan hor ciir horakat praktikdir. Bununla bels,
Kant yalniz konkret maddi horokatls ri deyil, hamg¢inin hisslari, iradas va fikri da hara-
katlara aid edirdi. (7,172)

Kant t¢lin bu azad harakatin hissiyyatla miayyan olunmamis miitlaq sarti borc
hissi idi. Kant 6ziiniin "Xalis zokanin tonqidi” ssarinds gosterirdi, "mimkiin amal zeru-
riyyatla ifads olunur ki, bunun da sababi anlayigdir, halbuki yalmz tabist hadsalarinin
asasi tozahiirlor ola bilar. 9lbatts, zoruriyyato yonelmis amslin tobii saraitda bas vermasi
vacibdir, amma bu soraitin iradonin 6ziino deyil, yalmz omoalo va onun tazahiirdoki nati-
casina aidiyyati var. Mani istays vadar edon na qadar tabii motiv olsa da, na qader hissi
tohriklor olsa da, onlar zeruriyyat yarada bilmazler, onlar takco elo da vacib olmayan,
lakin hamiso gortlogdirilmis istak yarada bilarlor ki, bu halda da zarurst zokanmin hokmil
il tadbir vo mogsadi, xiisuson do qadaga va niifuzu buna qars1 qoyur. Zokanin tokca




Miiasir dévy 321

Tarix va onun problemlari, Ned 2009

hissiyyatin predmetina vo yaxud da xalis zokanin predmetina aidiyyati olsa da, o, bu
asasa empirik olaraq giizagto getmir va seylorin tozahiirdo 6z oksini tapmis nizamina
amal etmir va belo bir ideyadan ¢ixis edarak, empirik sortlori onlara uygunlagdirmagqla
vo onlara miivafiq gokildo, hotta artiq bas vermomis vo balka da bas vermayacok amal-
lar1 zoruri elan etmokls, 6ziiniin daxili nizamim yaradir, lakin biitiin bu amoallors miina-
sibatda zoka forz edir ki, o, onlarin sobobini 6ziinda ehtiva eda bilar, bels ki, oks halda o
6z ideyalarimin tocritbada amoals gevrilmasini gézlomazdi. Belolikls, Kantm fikrino géro,
azadliq amolin iradiliyindan, ézlilyinde daxili sabablerdon téromayinden deyil, tazahiir-
lor alomindon yox, insana xas olan borc anlayisindan irali golon bir sira zoruratlors ria-
yat etmakdan ibaratdir.

Azadligin mileyyon edilmssins bu ciir yanasmada fiziki vo metafiziki gebildon
olan bir sira problemlar amala galir. Insan hissbrb dork olunan, biitiin hadisalorin ya fi-
ziki soboblora gora, ya da zokann tohriki il bas verdiyi dinyada fealiyyat géstarir. In-
san tobist qanunlarimin tasiri altinda qalaraq azad horokot eda bilormi? Kant izah edir
ki, tabiat ganunlari istonilon halda mévcud olur va azadliq onlara mane olmur, necs ki,
fiziki qanunlar da azadliga milidaxils eds bilmirlor. O, yazird: ki,: "Coxlari halas das fikir-
lagirlar ki, onlar bu azadhig: tobiotin istanilan digar xiisusiyyati kimi, empirik prinsiplara
gora izah edos bilarlar. [6, 422]. Kantdan sonra bir ¢ox falsafi carayanlarda insanin varli-
ginda zoruriyyotin tobistinin dork edilmasine cohdlor gostarilmisdir. Alman filosofu,
"Hayat folsofasi” corayaninin banisi A.Sopenhauer (XIX asr) zaruriyyati xalis cohd,
miitlaq istok, heg bir sobobo vo osasa malik olmayan - xalis irada kimi sorh edirdi. A.So-
penhauer falsafasindan bahralonan F.Nitse (XIX asr) insanm mévcudlugunun ssas: ki-
mi "iradays irada"ni goriirdii. Lakin, 6zii-6ziinil "iradslondiran" irads haqqinda tesov-
viirlor insanin daxili sobablardan amsls golon harakatlorini ciddi sakilds onun zokasina
qars! qoyur. 9ger Kantin fikrina gora, zorurat yalniz zokada moévcuddursa, Sopenhauer
va Nitse onun siiurdan asih olmayaraq, ham ds sliurun avazino ds mdvcud oldugunu
qeyd edinar. Zonnimizca, Kant haqigata daha yaxindir, ¢iinki o bels bir fikir irali siiriir-
dii ki, agar zorurat zokadan asili olmayaraq da mdveud ola bilarss, istok 6zlityiinds yal-
niz zokanin vasitasi ilo dl¢liya, magsads, niifuza vo hatta gadagaya da nail ola bilor.

XIX asrin gorkamli filosofu L.Feyerbax (1804-1878) azadliq anlayisini arasdirar-
kon, faal insana, miibarizo aparmaga vo 6z yolu iistiinds olan manealori aradan qaldir-
maga hazir olan insana istinad edirdi. Feyerbaxin azadliq konsepsiyasi insanin tabiati,
comiyyati va insanin 0zinil qavramas: iizorinds qurulurdu. Feyerbaxin yaratdig insa-
nin azadlifa yolu bu yolda an ssas maneos olan dinin daof edilmasinin mimkiinliyiine vo
bunun vacibliyina olan inama asaslanirdi. Feyerbaxin aqidesina gérs, "din na zaka, na
ds hagigoatlo bir araya sigmazdir. On yiiksok mdveudat olan Allah insanmin 6z varlifini
fantastik oks etdirmosindan basqa bir sey deyildir “axirat diinyas1 mahdudiyyat va sor-
don azad olunmus asl diinyadan basqa bir sey deyildir.

Feyerbax geyd edirdi, dinds insanin xoyali azadlifi, fantaziya sferasinda azadhig
bag verir, "dinds insan hayatin mahdudiyyatlorindan azad olur, ona agirhq edani, sixis-
diran vo onu qieiqlandiran: 6z iizorindon atir. Allah xosa golmayan hor seydon azad ol-
mus insanin toxayyiliidiir; insan yalniz 6z dininda 6ziinii azad, xosbaxt, mamnun hiss
edir. (4, 361)

Azadhq problemins maraqli yanagmalardan biri do fransiz mitofakkiri J.P.Sartra
(XX asr) maxsusdur. Sartr hesab edirdi ki, insanin méveudlugunun manasi va mahiy-
yati onun azad olmasinda 6z oksini tapir. Sartr ilk ndvbada azadliin neqativ mozmu-
nunu ayird edir va azadlifi tabiat determinizminin tasirinden qurtarmagq tigiin vasits ki-
mi xarakterizo edir. Onun fikrina géra, insanin mdvcudlugu hamiss onun diinyadan
fargli olmasindadir, ona goro do insanin mévcudlugunun hiidudu permanent (daimi)
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transsendlosma, diinyada 6ziiniin méveudlugunun ssrhadlsrindan kanara ¢ixmagq, 6zi-
nit dilnyamn geyri-mévecudlugunda tasdiq etmakdir. Sartr hesab edird ki, transsendlo-
san, iistiin olan vo belaliklo do diinyadan konarlasan insan gergakliyi baslangic kimi
6ziindo inkan ehtiva etmalidir. Transsendlogma inkar kimi tokco diinyanin hazirda
méveud olan varligima deyil, ham da diinyada insanin varhigina aid olur. Sartrin fikrins
gora, insan dilnyadan vo 6z varhigindan xarica harakstinda 6ziinii olmayanin vastasi ila,
"heg no"nin vasitasi ilo milayyon etmoayo cohd gostorir. $lur maddi varligla yanasi ola-
raq substansiya kimi mévcud olmur. Sartra osasen, maddi varliq olmadan stiur miim-
kiin deyildir, belo ki, maddi varliq hor hansi bir xiisusi mozmuna malik deyil vo tama-
milo bogsdur. Sartr geyd edir ki, stiur he¢ nadir. $tiur heg no kimi maddi varligin biitiin
substansial alagobrindon va asililiglarindan ¢ixarilnugdir, yoni situr azadhgin mogzidir.
Siiurun seylor diinyas: terafinden verilon mezmunu "diinyanin® hom dayaq noqtasi,
ham da ondan italonma néqtosidir. Stiurun foaliyysti seylor diinyasindan har hans: bir
astliligin inkarina gatirib ¢ixarir. Belslikla, Sartrin sliur konsepsiyasi siiurun mahiyyati-
ni acaraq, onu ilk névbads azadhgda, moéveudlugun ssassizliginda goriirdii.

italiyall filosof B.Kroge gostorirdi ki, azadliq tarixin harakstverici quvvasidir vo
bosoriyyatin tarixi azadhigin "miifassal" tarixidir. Onun ganastina goros, azadhigin maksi-
mal saviyyasi burjua-demokratik ictimai sisteminde alds olunur. Yalniz demokratik hii-
quglara vo azadlifa zomanat verilon comiyystds ruh haqiqi azadhga nail olur. Azor-
baycan falsafs fikrinds da idrak, siiur, zoka, irads, azadliq, insan va tabiat, insan va co-
miyyat, insanin sosial-siyasi, ictimai-iqtisadi baxislarimn, insanin manavi-axlaqi simasi-
nin formalagmasi problemlarina digqgati calb edon, maragh yanagmalar vardir.

Qeyd etmak lazimdir ki, anonavi Azorbaycan prioritetlor sisteminda, bitiin gorq
sistemlorinda oldugu kimi, azadliq anlayisina ayrica fundamental yer aynimasa da, ba-
sori dayarlor movzusunda islonmis biitiin ssorlords bu problemlorls bagh fikirlars rast
golinir. Olbotts, bu keyfiyystlorin manimssnilmasinds miisyyan kollektiv vs individual
baslangiclar 6ziinil biruze versa do, spesifik modoni-tarixi mokan kimi Azorbaycan ger-
cakliyi, xiisusilo do onun sosial-transformasiya va ictimai sistem ananalari nazers alin-
magla, yuxarida sadalanan anlayglarin, xtsusilo da azadlig fenomeninin tadqiq olun-
mas1 milayyan elmi va praktik shamiyyat kasb edir.

Azadliq anlayisi muasir dovrda hiiqugi dovlst anlayig ils baghidur. Hiiquqi dovlet
olmadan insan azadligindan damgmaq dogru deyil. Ciinki, osil azadliq yalmz hiiquqi
dévlot seraitindo milmkiindiir. Belo dovlat isa yalmz yazilarda deyil, realiqda olarsa
onda ssil azadliq va onun mahiyyatindon damsmaga dayar.
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I'YCEMH MAMEJOB
MECTO INIOHATHUS CBOBOJIA KAK NIOTHUYECKAS U [IPABOBAJI
KATEI'OPHSI B UCTOPUH ®HUJIOCOPHH

B crathe nox HazsadueM «MecTo moHATHS cBOOOJA Kak MO3ITUYECKas M NPaBOBas KaTEropHs

B HcTOpHH (uiocoduit H3yyaeTcs CYLIHOCTE H aKTYalbHOCTH CBOOOMLL. B 3TOM cTaThe nokasaHa
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HOM MHpE.
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THE PLACE OF NATION OF FREEDOM IN THE HISTORY OF PHILOSOPHY AS A
POLITICAL AND LAW CATEGORY
The article “The place of nation of Freedom in the history of philosophy as a political and law
category” deals with the essence and urgent of the notion of freedom. Beginning from the ancient
Greece philosopher Socrat to the XX century’s philosophers Sarta, almost all the philosophers tried
to explaine their thoughts about freedom.
In the end the present of freedom is to be determined.
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